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1 Jesucristo en la
historia de los hombres

y en la fe
de la Iglesia

L1 La cuestion del Jesis histo-
rico  Aunque tenemos algunas noti-
clas sobre Jesueristo a través de es-
critores no creyentes, las fuentes
principales para el conocimiento de
Jests son los cuatro evangelios «cuya
historicidad (la Iglesia) afirma sin du-
dar». Los evangelios atestiguan tam-
bién la fe de las comunidades cristia-
nas, pues los apdstoles comunicaron
los dichos y hechos de Jesus «con la
mayor comprension que les daban la
resurreccion gloriosa de Cristo y la
ensefianza del Espiritu de la verdad».
Pero a través de la tradicion oral y la
redaccion escrita se nos han trans-
mitido «datos auténticos y genuinos
acerca de Jesus» (Dei Verbum 18).
Podemos someter a los evangelios a
los diversos criterios de historicidad
(continuidad, discontinuidad, testimo-
nio multiple...), y asi, sin pretender
reconstruir una biografia detallada de
Jesus, llegar a los aspectos nucleares
de su mensaje y a los hechos decisivos
de su existencia. De esta manera la fe
cristiana arraiga en la historia, y el
asentimiento creyente adquiere un
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fundamento razonable: se basa en la
pretension de Jesus, definitivamente
confirmada por el Padre que lo resu-
cito tras el aparente fracaso de la
cruz. Jestus mismo y su estilo de vida
se convierten en norma para nuestro
propio vivir y para nuestra manera de
comprometernos con nuestro momen-
to histarico.

1.2 La pretension de Jesus La
predicacion del Reinado de Dios El
anuncio del Reinado de Dios consti-
tuyo el centro de la actividad de Je-
sus; asi comienza su predicacion: «E]
Reino de Dios esta cerca; convertios
y creed en la Buena Noticia» (Me
1,35).

Jesus considera a Dios como Sefior
y Rey, designaciones que se habian
utilizado explicitamente en el Antiguo
Testamento. Adondy (Senor) lleg a
sustituir en el lenguaje hablado al
nombre sagrado de Yahveh: Kyrios,
en la biblia griega. A partir de la ins-
tauracion de la monarquia en Israel,
Dios comenz6 a ser considerado como
el Rey ideal que tiene como funciones
destacadas la defensa de los humildes
—del pobre, del indigente, del huér-
fano y la viuda—, y la preocupacion
por establecer la justicia (Sal 72,
146...).



La predicacién del Reino comporta
también, en labios de Jesus, la instau-
racion de un nuevo orden de relacio-
nes entre los hombres; las que se des-
prenden de considerar toda la ley con-
centrada en el mandamiento del
amor.

La comunidad del Reino que se bos-
queja en la actividad de Jests engloba
a publicanos, prostitutas, leprosos ex-
cluidos del trato social, viudas, nifios,
enfermos... Gentes de corazén roto,
tristes, desanimados: pobres y perso-
nas mal vistas por la sociedad de su
tiempo. A ellos se dirige la mision de
Jesus, segun se desprende de su res-
puesta a los enviados del Bautista:
«los ciegos ven, y los cojos andan, los
leprosos quedan limpios y los sordos
oyen, los muertos resucitan y se
anuncia a los pobres la Buena Noti-
cia» (Mt 11,4-5).

Jests no limita su comunidad a un
grupo de «puros»; la parabola de la ci-
zana es elocuente a este respecto.
Llama a los pecadores: hay que bus-
car a la oveja perdida, no porque va-
liese mas que el resto, sino precisa-
mente porque se ha perdido, y la pre-
sencia de otras ovejas (hombres) no
suple a la que falta (jmientras que a
nosotros nos sobran todos los que no
pertenecen a nuestro pequeno gru-

po!).

Difundir la bondad de Dios Jesus
invoco a Dios como abbd, cosa que no
hizo ningun otro judio contemporineo
o anterior a é.. El Talmud advierte
que cuando un nifo experimenta el
gusto del trigo (o sea a partir del des-
tete) aprende a decir abbd e vmma
(pap4 y mama). Designacion, pues,

entranable y no necesariamente exen-
ta de respeto, pero que un judio hu-
biera considerado sin duda excesiva-
mente familiar para invocar a Dios.
El uso del abbd revela un talante filial
peculiar y exelusivo de Jesus: «El ha-
blé de Dios como un hijo con su pa-
dre, con la misma sencillez, el mismo
carino, la misma seguridad. Cuando
Jests llama a Dios abbd nos revela
cudl es el corazon de su relacion con
el» (J. JEREMIAS).

La invocacién abbd pasa de labios
de Jesis a labios de los cristianos
(Rom 8,15; G4l 4,6). No debe conducir
a una comportamiento intimista, sino
a difundir la bondad del Padre. Asi,
en el discurso de la montana, carta
magna del Reino, ser perfectos como
el Padre implica ser conciliadores por-
que €l nos ha perdonado, guardar la
fidelidad entre nosotros, amar incluso
a los enemigos ya que el Padre <hace
salir el sol sobre buenos y malos» (Mt
5). Las parabolas del padre de los dos
hijos, de la oveja y la dracma perdi-
das (Le 15) entrafan también la exi-
gencia de que los hombres reflejemos
en nuestro comportamiento reciproco
las actitudes de un Dios que no es jus-
ticiero sino salvador y que da espe-
ranza a los marginados. De un Dios,
en definitiva, «preocupado por la
suerte del hombre» (SCHILLE-
BEECKX).

Esta preocupacion del hombre por
el hombre a imitacion de la de Dios
ha de traducirse de una manera con-
creta. El hambre, la pobreza, la mi-
seria y la opresion son enemigos del
Reino. Quien se compromete por €l ha
de proponerse metas tangibles: ali-
mentacion, vivienda, comunicaciones,
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escuelas, cuidados médicos, trabajo,
salario justo...

Pero tenemos que comprometernos
de tal manera que la fe en Dios como
Padre no queda nunca oscurecida ni
absorbida por las preocupaciones y
contradicciones de la existencia. Cual-
quiera que sea la situacion en que nos
encontremos, siempre sera posible
abrirnos a la relacion entranable con
Dios Padre. Este es probablemente el
sentido profundo de la recomendacion
de Jesus acerca de la necesidad de
evitar la preocupacion superflua (Mt
6,25-34).

Vivir entre las manos de Dios Pa-
dre forma parte de los contenidos del
Reino, y comporta la confianza en su
amor, incluso cuando deseubrimos con
zozobra creciente la magnitud, el pro-
blema del mal y de la injusticia, asi
como nuestra insuficiencia para resol-
verlo. El Reino es en primer término
don gratuito del Dios que se da, pro-
ducto de su poder y de su bondad.
Cuando Dios toma el mando de nues-
tra vida llena las ansias més profun-
das del corazén del hombre, de modo
que podemos advertir con san Pablo
que el Reino no consiste en comida ni
bebida, sino en justicia, paz y gozo en
el Espiritu Santo (Rom 14,17).

Seguir a Jesis Las dos dimensiones
que vamos considerando —intimidad
con el Padre y servicio del Reino— se
encuentran perfectamente entrelaza-
das en Jesucristo y sélo en él. Jesis
es el Reino y tnicamente a través de
€l conocemos los caminos por los que
Dios extiende su Reinado.

El mismo Jests consider¢ la refe-
rencia a su persona y la entrega a él
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sin limites como la tnica mediacion de
salvacién que habia de sustituir y por
otra parte consumar las instituciones
judias més sagradas. )

Jesus se puso por encima de la ley
que para los judios habia llegado a ser
como una especie de encarnacién de
Dios. Nadie se hubiera atrevido g
contraponer a la autoridad de la Torg
su propia autoridad. Jesus lo hizo:
«Habéis oido que se dijo... Yo os
digo». Aparece asi la centra_lidad de
Jesls que no se propone sojuzgar o
dominar al hombre, sino conducirlo a
su propia plenitud. El discurso sobre
la superacion de la ley desemboca en
una llamada a la perfeccién (Mt 5,48).
Esta implica plenitud y consumacién
de si, gracias a la participacién en el
propio ser de Cristo (Flp 3,8-12).

El templo era el sacramento de la
presencia de Dios entre los judios.
Estos encontraban en el templo, al
que debian peregrinar anualmente y
en el que tenian el santuario reserva-
do para ellos con exclusion de los gen-
tiles, un principio poderoso de unidad
y de afirmacion de la identidad nacio-
nal. Jests se opuso a la teologia del
templo (Me 13,2; 14,58; 15, 29.38; Hch
6,14; Jn 4,21), y hablé de destruirlo y
de reedificar otro que no fuera obra
de manos humanas. Juan interpreta
que Jests hablaba del templo de su
cuerpo (Jn 2,18-22), No era el templo,
ni la concepeién de la humanidad que
su teologia implicaba lo que conduci-
ria al encuentro definitivo de los hom-
bres con Dios.

Este encuentro se realiza centrén-
dose en el mismo Jesiis, que vineula
el destino final de los hombres a la
postura que se adopte frente a éL:



«Quien se avergience de mi y de mis
palabras, también el Hijo del hombre
se avergonzard de €l cuando venga en
la gloria de su Padre» (Me 8,38). Es
necesario compartir el destino de Je-
stis hasta renunciar a si mismo: «Si al-
guno quiere venir en pos de mi, nié-
guese a sI mismo, tome su cruz y si-
game. Porque quien quiera salvar su
vida la perderd, pero quien pierda su
vida por mi y por el Evangelio, la sal-
vard» (Me 8,34- 35).

13  La muerte y la resurreccion de
Jesiis La historicidad sustancial de
los relatos evangélicos de la pasion
estd fuera de duda. Ninguna comuni-
dad cristiana se hubiera creado a sf
misma las dificultades que la pasion y
muerte de Jestis suponian para la fe
en €l. Incluso después de aceptada la
fe en la resurreccion era necesario ex-
plicar a los primeros ecristianos por
qué habia ocurrido la muerte ignomi-
niosa del Sefior. Los evangelios bus-
can esa explicacion ante todo en los
hechos mismos de los que se ocupan.

Jesiis fue sometido a un doble pro-
ceso, ante el foro judio y ante el foro
romano. Los judios lo sometieron a
juicio como consecuencia de la con-
frontacion que se habia ido gestando
desde los comienzos de la predicacion
de Jesiis. La postura de éste ante la
ley, el templo, el sabado, su manera
de tratar a los marginados y de so-
meter a critica a los dirigentes..., so-
cavaba los fundamentos del mundo ju-
dio. Se podré discutir si el didlogo de
Me 14,61-64 ocurri6 literalmente como
S€ nos narra, pero es indudable que
corresponde a la visién de fondo se-

gin la cual el rechazo de la pretension
mesianica de Jesis (y, en consecuen-
cia, del estilo de vida que él inaugu-
raba) fue la causa de su condena a
muerte.

Esta fue ratificada por el tribunal
romano, ante quien Jests fue presen-
tado como un agitador. La preocupa-
cion de los dominadores por sofocar
cualquier movimiento de rebeldia en
el mundo judio, tan revuelto en aque-
llos momentos, condujo a la sentencia
de la cruz.

Es una cuestion abierta —y bastan-
te ociosa— la de investigar a quiénes,
judios o romanos, cupo una responsa-
bilidad mayor. Los evangelios se
abren a una perspectiva de fe que nos
concierne directamente: fue el pecado
que se apodera del corazén del hom-
bre (cf Le 22,3; Jn 13,27) el verdadero
causante de la muerte de Jests.

iQué conciencia tuvo Jesis de su
muerte?  Jesus previo su final violen-
to. Desde muy pronto fue acusado
como blasfemo, endemoniado, que-
brantador del precepto sabético (Mc
2,7.23; 3,22); se conspiraba contra él.
Jestis se consideré profeta, y estuvo
convencido de que le aguardaba la
misma suerte que a los profetas, es
decir, el martirio (Mt 23,29.35; Le
11,47; 13,33). Aunque algunos de los
anuncios puestos en boca de Jests (en
particular por Marcos: 8 31; 9,31;
10,33s) puedan ser considerados como
profecias ex eventu, el Sefior realizg
otros muchos de manera indirecta por
medio de similes (alusiones al caliz, g
su bautismo, al pastor asesinado...) o
locuciones enigméticas (como la refe-
rida a Jonds). Esta multiplicidad de
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testimonios considerados en su totali-
dad no deja lugar a dudas acerca de
la procedencia del mismo Jests.

;Concibio Jesis su muerte como
salvadora? No ha faltado quien, como
Bultmann, haya pensado que Jestis se
derrumbé ante su inminente fracaso.
No podemos aceptar esta opinion. Si
Jests previ6 su muerte, tuvo que
plantearse la cuestion de su sentido
dentro de la postura de radical con-
fianza en Dios que él predicaba. Los
evangelios nos autorizan a afirmar
que Jesis estuvo convencido de que
su muerte no interrumpia la salvacién
de Dios. Asi es muy significativo que
en la cena de despedida entregase a
los suyos, fortificandoles con este ges-
to, la copa de salvacion: «Yo os ase-
guro que ya no beberé del producto
de la vid hasta el dia aquel en que lo
beba de nuevo en el Reino de Dios»
(Me 14,25). Las cosas no acabarfan
con su muerte.

Jestis murié como vivié, Su existen-
cia estuvo caracterizada por una cons-
tante actitud de servicio, y por su
compromiso en favor de los pecado-
res, traduciendo asi el gran amor con
que Dios busca y perdona a los peca-
dores. Asi aparece en las pardbolas de
la misericordia (Le 15), pero también
en otras muchas (el fariseo y el publi-
cano, el siervo perdonado y sin entra-
nas...), y en la conducta concreta de
Jests (perdon de la mujer adiltera,
del buen ladrdn, oracién por quienes
lo crucifieaban...). Kasper sefala con
razon que el servicio de Jestis huma-
nizaba ciertamente las relaciones en-

tre los hombres, pero consistia ante
todo en establecer la comunién con
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Dios mediante el perdon de los peca-

dos.
No es de extranar que Jesus se sin-

tiese obligado hasta el final con esta

voluntad salvadora y buscase a los pe-

cadores también en su muerte y me-

diante ella (SCHURMANN). De hecho,

una interpretacion muy antigua con-
sidera la muerte de Jesus a partir de
la cena, como diakonia, servicio y dis-
ponibilidad de Jesus en favor de los
suyos (véanse cuatro textos funda-
mentales: Mc 10,45; Le 2247; Le
12,37b; Jn 13,1-20). Desde muy pron-
to se relaciono este servicio con Ia re-
mision de los pecados: «Murio por
nuestros pecados» (1Co 15,3b). Tra-
diciones tan tempranas han de tener
fundamento en el mismo Jesis histo-
rico. Si no fuese asi, Dios, por medio
de la predicacion ulterior habria dado
a la muerte de su Hijo un significado
que éste ni siquiera sospechd; no es
de esta forma como el Dios de Jesis
actua respecto de los hombres.

Para realizar su mesianismo, Jess,
contra las expectativas de su tiempo,
renuncié a emplear el poder en pro-
vecho propio (no quiso convertir las
piedras en pan); evit6 utilizarlo para
realizar un gesto deslumbrador (tirar-
se desde el pindculo del templo) que
disipase las vacilaciones de quienes lo
rodeaban; se negé a sojuzgar con un
dominio coactivo a los pueblos de la
tierra (Mt 4,1-11). El relato de las
tentaciones, aunque modelado por la
comunidad cristiana, nos hace ver el
camino que Jesus eligi¢ para cumplir
Su misién. No la afirmacién domina-
dora, sino el servicio del amor. La
muerte asumida serfa la consecuencia
dltima de esta manera de proceder:



«la realizacion del Reino de Dios por
medio de la impotencia humana, de la
riqueza mediante la pobreza, del amor
en medio del abandono, de la plenitud
en el vacio, de la vida a través de la
muerte» (KASPER).

En su Bautismo en el Jorddn, Jesus
aparecio entre los pecadores (Mt 3,13
17), y en la cruz llevo nuestros peca-
dos en su cuerpo (1Pe 2,24). Con su
muerte realizé el movimiento de de-
sapropiacién y entrega que fue anti-
doto por excelencia de la afirmacion
de si soberbia y egoista que caracte-
riza al pecado.

La Resurreccion de Jesus Los tes-
timonios pascuales expresan la con-
viceion de que la resurreceion, pese a
desbordar las coordenadas del espacio
y del tiempo, fue un acontecimiento
tan verdaderamente ocurrido a Jesus
como la misma crucifixion. Estos tes-
timonios se nos han transmitido en
formulas breves y fijas, kerygmati-
cas, como la de 1Cor 15,3-8, y en na-
rraciones pascuales méds desarrolla-
das. Estas ultimas presentan una
gran diversidad y falta de coinciden-
cia en detalles relativos a cronologia,
topografia, nimero de personajes que
intervienen... Asi se pone de mani-
fiesto una verdadera multiplicidad de
testimonios que la Iglesia primitiva
no hizo concordar artificialmente, y
que coinciden en lo esencial: el Sefor
vive.

Las apariciones se encuentran en el
origen de la fe en la resurreccion; no
fueron meras visiones; fueron inter-
pretadas como tales apariciones por-
que el resucitado mismo se dio a co-
nocer, como se desprende del voca-

bulario que emplea el Nuevo
Testamento, y mas graficamente de
los signos que Jests da y que prece-
den y provocan el reconocimiento por
parte de los discipulos (Le 24,30-31;
Jn 20,16; 21,6-7). Esa iniciativa del
resucitado dio origen a la fe de los
primeros testigos, sobre cuyo testi-
monio descansa la nuestra. Los testi-
gos creyeron, pero la resurreccién no
fue producto de su fe, sino que ésta
estuvo causada por el resucitado.

Jestis habia vinculado estrechamen-
te su causa con su persona. Si todo
hubiese terminado con la crucifixion,
su pretension habria fracasado. La re-
surreceion significa que el Padre da la
razon a Jesus, y que, consecuente-
mente, el destino de los hombres si-
gue jugéndose en la aceptacion de Je-
sus y del estilo de vida que él adopto.
Esto es asi porque el resucitado es el
crucificado, el mismo Jests que reco-
1716 los caminos de Galilea: «Soy yo,
no temais».

La resurreccion no significa una
simple vuelta a la vida, como si se
tratase de la reanimacion de un cad4-
ver. Jesis es el mismo, pero en unas
condiciones totalmente nuevas de
existencia; discipulos que lo habian
conocido antes de padecer no recono-
cen al resucitado hasta que éste se
identifica. Todas las dimensiones de
su personalidad se ven inundadas por
la vida del Dios que triunfa en la re-
surreccion. Jests entra en la plenitud
del Padre.

No se trata simplemente de que se
haya puesto de manifiesto la inmor-
talidad del alma de Jesus. La antro-
pologia unitaria de los judios no con-
cebia esta separacion alma-cuerpo.
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Este ultimo también queda integrado
en la realidad de la resurreccion, sin
que por ello se trate de una identidad
fisica, ya que existe una diferencia de
estado entre cuerpo historico y cuer-
po resucitado.

Hablar de cuerpo significa, en la
perspectiva paulina, superar una vi-
sion individualista. K] soma es la per-
sona entera en cuanto abierta a la re-
lacion; el «cuerpo espiritual> (invadi-
do por la presencia del Espiritu
Santo) remite a la comunion que se
establece entre el Senor resucitado y
los demas hombres. Si Jesus por su
resurreccion se encuentra «a la dere-
cha del Padre» no por ello deja de es-
tar con nosotros. Vive siempre para
interceder en nuestro favor (Heb
7,25). Cuando la muerte sea definiti-
vamente vencida y se realice la resu-
rreceion de los cristianos para la vida,
esta comunién se encontrard estre-
chamente relacionada con la consu-
macion del Reino que Cristo entrega-
ra al Padre (1Cor 15,24-28). Serd la
comunion de todos los que siguieron
el camino de Jesus; comunion con el
Senor resucitado en la plenitud de la
vida del Padre que se nos comunica
por el Espiritu.

Jesucristo, Hijo de Dios en sentido
pleno Las comunidades ecristianas
fueron tomando progresivamente con-
ciencia de la importancia de Jestis
para la salvacién. Lo llamaron profe-
ta, siervo de David, Mesias, Salva-
dor, Logos, Hijo de Dios, segundo
Addn... Entre estos titulos sobresale
el de Serior (Kyrios), traduccién por
excelencia, como ya sabemos, del
nombre divino en la Biblia de los
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LXX. En el Nuevo Testamento se
atribuyé a Jests el titulo de Sefior
con la misma naturalidad que a Yah-
veh en el Antiguo. kn los Hechos de
los apostoles, expresion de las prime-
ras experiencias cristiaqas, encontra-
mos lugares en que Kyrios se dice de
Dios y equivalentemente de Jesis
(Heh 2,20-21; 3,20-22; 1,6; 2,36; 4,33;
7.60). Mas importante aun es que a
este Senor Jesus se le considera en la
préctica, es decir, de manera anterior
a cualquier planteamiento problema-
tico, como dotado de prerrogativas di-
vinas: se piensa en él como autor de
la vida (3,15), capaz de perdonar los
pecados (5,31; 7,60); se le atribuye do-
minio absoluto sobre todos los hom-
bres (26,17). Se le tributa culto (9,14-
21); se le dirigen oraciones (7,59), se
le cantan himnos (1Tim 3,16), se le
dedican doxologias (2Tim 4,18: 2Pe
3,18...).

Durante el siglo 11 los padres apos-
tolicos consideran a Cristo como ver-
dadero Dios. «Una persona fisica de
carne y espiritu, engendrada y no en-
gendrada, Dios en el hombre» (Igna-
cio de Antioquia); la Sabiduria es Dios
mismo engendrado por el Padre del
universo (san Justino); se atribuyen a
Dios las palabras y sufrimientos de
Cristo (Clemente de Roma, Ignacio
de Antioquia). El bautismo se cele-
bra, como atestiguan la Didajé y san
Justino, empleando férmulas trinita-
ras que igualan al Padre y al Hijo en
dignidad.

La polémica en torno a la divinidad
de Jestis se desarrolla especialmente
en _el siglo Iv a causa de la herejfa
arriana. El Logos-Hijo serfa, segin
Arrio, hechura y producto del Padre,



ereado de la nada con vistas a la crea-
cion del mundo. Tras muchas vieisi-
tudes, también de caracter politico, se
impuso la confesion del concilio de Ni-
cea (celebrado en 325), segiin la cual
el Hijo tinico es engendrado por el Pa-
dre de su misma sustancia. No es una
eriatura que surja de la nada, sino
que procede del Padre, en identidad
de naturaleza con él. Esta identidad
era definida por Nicea con el término
homoousios (consustancial); con ¢l se
afirmaba la plena divinidad de Hijo,
como también se deduce de las demas
afirmaciones conciliares.

La insistencia unilateral en la divi-
nidad de Cristo podria conducir a mi-
nusvalorar su humanidad. En el
siglo v Nestorio quiso afirmar simul-
tineamente ambas realidades, pero
no acerto a conjugarlas perfectamente
en la unidad de un solo y mismo Je-
sucristo. El concilio de Efeso (431)
afirmé la unidad, en la misma perso-
na, de ambas naturalezas divina y hu-
mana. Eutiques, en cambio, considerd
que la unidad de Cristo se debia a que
su naturaleza humana, al unirse a la
divina, quedaba absorbida por esta 1l-
tima. El concilio de Calcedonia (451)
declaré que existe «un solo y mismo
Jesucristo... perfecto en su divinidad,
perfecto en su humanidad, verdade-
ramente hombre..., dos naturalezas
sin confusion..., sin division..., se red-
nen en una sola persona» (DS 301).

Lo que los concilios afirman en tér-
minos de naturaleza ha de ser tam-
bién mantenido en términos de histo-
ria. Por ser hombre perfecto, Jesis
vivi6 perfectamente nuestra historia,
y afirmar que él es Dios significa que
un trozo de la historia de los hom-

bres, la que él protagonizo, ha entra-
do en Dios de manera tan irreversible
que constituye una sola realidad con
la de Dios.

Por eso la manera con que Jesus vi-
vio adquiere una relevancia definiti-
va, Imposible de sustituir por otra
mediacién de salvacion. La unica for-
ma de salvarnos es vivir como Jesus
ViviG, pues es esa vida y no otra la
que Dios ha unido irrevocablemente a
la suya.

Por otra parte, si Jesus es Dios, en
¢l tenemos la maxima expresion de la
realidad misma de Dios. En Jesus se
nos muestra un Dios interesado en la
lucha contra el mal y contra la injus-
ticia. Si unimos nuestra vida a Jesus
—si lo seguimos, lo imitamos, si par-
ticipamos en sus actitudes profun-
das— seremos imitadores de Dios y
nos abriremos a su plenitud de vida.

Esta es la razon por la que era ne-
cesario trazar rapidamente un bos-
quejo de la pretensién de Jesis y de
su destino de muerte y resurreccion,
asi como de la indisoluble unién entre
su humanidad y su divinidad antes de
subrayar el cardcter tan sefalada-
mente cristocéntrico de la espirituali-
dad marianista.

2 Jesucristo en Ia
espiritualidad
marianista

2.1 Enla Regla de Vida Seguir a
Jesucristo  El seguimiento de Cristo
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tal como se propone en el evangelio es
la norma ultima y la regla suprema de
todos los institutos religiosos (PC 2a).
En la vida marianista nos comprome-
temos a «seguir de manera especial a
Jesueristo, Hijo de Dios, hecho Hijo
de Maria para la salvacion de los hom-
bres» (RV art 2). La expresion «de
manera especial» evita toda compara-
cion de superioridad respecto a otros
estados de vida, y subraya la peculia-
ridad del seguimiento en la vida reli-
giosa marianista. La expresion, sig-
nificativa para nuestra tradicion,
«Hijo de Dios hecho Hijo de Maria»,
valora las dos dimensiones indisolu-
blemente unidas en la misma persona
de Cristo. Queremos seguir el estilo
de vida de Jests, y comprometernos
como €l con los hombres concretos y
especialmente con los pobres. Este
estilo de vida constituye la «norma dl-
tima» y la «regla suprema» por haber
sido definitivamente aceptado por
Dios, ya que es la manera que su Uni-
génito tuvo de estar en la vida.

Otros lugares de la RV sefialan
también que el seguimiento es la fi-
nalidad de nuestra vida. La profesion
religiosa se hace «para seguir més de
cerca a Cristo en su misién salvadora»
(79). Escogemos «seguir al Sefior en
la Compania de Marfa» (15); «por
nuestra profesion religiosa seguimos a
Jests, que nos Ilama personal y co-
munitariamente a vivir las bienaven-
turanzas» (17); «confiando Unicamente
en Dios, respondemos a Jestis que nos
llama a dejarlo todo y seguirle» (23).

El seguimiento se plasma en los as-
pectos concretos de nuestra vida. La
«obediencia exige seguir al Sefior por
caminos que tal vez no hubiéramos

402

elegido personalmente, pero que nos
liberan de egofsmos...» (31); es nece-
sario cargar con la cruz y seguir a Je-
stis (62); los votos publicos de religion
nos exigen «seguir a Cristo en comu-
nidad» (76). .

Podemos seguir a Jesucristo porque
Dios se revela en él, «que es su Pa-
labra hecha hombre», y porque «por
la fe aceptamos esta revelacion y nos
entregamos de corazon al Sefior» (47).
Jestis nos revela en su vida y en su
ensenanza el valor de los consejos
evangélicos; en consecuencia, «por los
votos adoptamos una forma de vida
semejante a la de Jesus y Maria» (16).
«Cristo como plenitud de toda la Es-
eritura nos habla en los textos sagra-
dos» (54); por ello recordamos su ad-
vertencia de permanecer vigilantes
(11).

El Sefior no sélo se revela y nos ha-
bla, sino que nos llama de una manera
propia (6.8; 6.13), segtin un plan que
¢l tiene «para cada uno»; sélo si res-
ponde a ese plan llega la persona hu-
mana a su plenitud (69). En conse-
cuencia hemos de estar disponibles
para el Sefior, como lo estuvo Maria,
y siguiendo su ejemplo (8),

Qonfownidad con Cristo y participa-
cwon en su vide Junto con el segui-
miento, la RV indica varias veces la
conformidad con Cristo como finalidad
de nuestra vida. «Nuestro fin es lle-
gar a la conformidad con él» (2). La
d_(-::dlcacu’m perseverante a la ora-
Clon..., nos acerca a nuestro fin: la
conformidad con Jesueristo» (58). El
término conformidad parece insistir
en la participacion en la vida intima
de Jesucristo. La fe y el bautismo la



hacen comenzar en nosotros (3); v «en
cada Eucaristia damos gracias al Pa-
dre en union con Cristo» (50). La ]i-
turgia es oracion suya, y él, presente
en la Palabra y en los sacramentos,
nos asocia a la alabanza perfecta que
tributa al Padre» (49). Al celebrar el
sacramento de la uncién pedimos al
Senor que ayude al religioso enfermo
a encontrar esperanza en la Cruz de
Jesus (53).

Participamos de manera especial en
su misterio redentor y en todo el mis-
terio pascual del Senor (17). «Some-
tiéndose al Padre, Jesus redimig al
mundo y fue glorificado: para partici-
par de su obediencia, ofrecemos sin
reservas nuestras voluntades a Dios»
(29). «Maria, Madre de la Iglesia, par-
ticip6 con toda su alma en la obra de
su Hijo.» Ella «es nuestra inspiracion
y modelo» (65).

Jesus fue formado en el seno de
Maria por obra del Espiritu Santo (5).
También nuestra participacion en la
vida del Senor es obra del mismo Es-
piritu, a cuya accién coopera Maria
con amor de Madre (6). Por eso, en la
oracion mental, «dejamos que el Es-
piritu de Cristo tome posesion de
nuestras vidas y nos llene de fe, es-
peranza y caridad» (55).

El tema de la participacién, primor-
dialmente interna, en los misterios de
Cristo puede resonar en algunos ar-
ticulos de la RV. Los misterios son
los principales acontecimientos de la

vida del Sefior; la gracia nos une a las
disposiciones interiores con que Jesus
los vivié (ef I. NovE, Jean Jacques,
DIP, vi, 708-711). A lo largo del ano
litirgico celebramos estos misterios
(49), que se convierten en fuente de

oracion personal y comunitaria (4.2).
En union con Maria «contemplamos
los misterios de Cristo que nace, vive
¥ muere y resucita para la salvacion
del mundo y la gloria del Padre~ (57).

Otras expresiones del cristocentrismo
marianista Varios articulos de la
RV insisten en la imitacion: «impul-
sados por el amor de Jesus a su Ma-
dre, nos entregamos a Klla» (6);
«Como Cristo, Palabra Encarnada,
queremos vivir con los hombres de
nuestro tiempo y compartir sus ale-
grias y esperanzas, sus angustias y
sufrimientos» (11); «Acogemos a los
deméds como Cristo nos acoge» (26);
«Lios que son llamados a ejercer una
autoridad en la Compania se conside-
ran a ejemplo del Sefior, servidores
de sus hermanos» (44).

Queremos que Jesus sea «el centro
de nuestras vidas» (48); lograr «la ple-
nitud de Cristo» (83); establecer con
él una «relacion personal> que comu-
nique estabilidad y fuerza a nuestro
celibato consagrado (25). Este a su
vez nos obliga a crecer en «fidelidad
al Senor» (21). Debemos, en fin, fiar-
nos como lo hizo Maria, «primera en-
tre los que creen en Jesueristo» (7).

Cristocentrismo  y  vida  comuni-
taria  El Senor se encuentra presen-
te en la comunidad marianista. No
sélo por su presencia eucaristica, es-
pecialmente venerada por la oracion
comunitaria (4.3), sino porque é| mis-
mo dice que «donde dos o tres estén
reunidos en mi nombre, alli estoy yo
en medio de ellos» (37). «Cristo, pre-
sente entre nosotros, da inspiracion y
fuerza a la vida de comunidad» (37).
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«Signos de la presencia de Cristo en-
tre nosotros» son «la reconciliacion, la
ayuda mutua para superar nuestra
debilidad y nuestros fallos, y la acep-
tacion de los demds pese a las diferen-
clas» (3.11),

En Jesis, que «vino a servir y no a
ser servido», «todos somos hermanos»
(44); «manifestamos nuestro amor al
Sefor concediendo un lugar preferen-
te al amor a nuestros hermanos» (21).
«Formamos una nueva familia funda-
da en el evangelio del Senor» (35).

Esta presencia de Cristo en la co-
munidad se relaciona con la accion del
Espiritu. «La comunidad marianista
quiere ser imagen de los discipulos de
Jests unidos a Maria y llenos del Es-
piritu Santo» (34). «El mismo Espiri-
tu se manifiesta en una variedad de
dones y ministerios complementarios»
(12), de manera que cada cual pueda
aportar su don para edificar el cuerpo
del Senor. «Si cada uno de sus miem-
bros es fiel al Espiritu, la comunidad
entera crece hasta la medida de Cris-
to en su plenitud» (41).

Cristocentrismo y apostolado Si nues-
tra vida individual y comunitaria se
centra en Jesucristo, nuestro aposto-
lado consiste en dar testimonio de él,
anunciarlo y transmitirlo. Se trata de
«dar asi (viviendo en comunidad de fe
con un solo corazon y una sola alma)
testimonio de la presencia de Cristo»
(9); de hacerlo presente (69). De
anunciar, sea cual fuere nuestro tra-
bajo y actuando en nombre de Jesiis,
la redencion de todos en Cristo (64);
puesto que en todas las culturas hay
grupos y estratos sociales en los que
Cristo no ha sido anunciado todavia...
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el amplio mundo del trabajo (de log
medios de comunicacion, las organi-
zaciones de progreso social y cultural,
educacién permanente e investigacion
de progreso social y cultural, educa-
cion permanente e investigacion cien-
tifica) tiene que ser también penetra-
do por el mensaje de Cristo (5.22),

Nuestro objetivo apostdlico es asis-
tir a Maria con el fin «de formar en la
fe a una multitud de hermanos para
su Hijo primogénito» (6). Queremos
«transmitir al mundo la liberacion de
Jesueristo» (11), que «Cristo tome po-
sesion de nuestras vidas y a través de
nosotros llegue a los demas» (23). «La
contemplacion del Senor y de su plan
de amor sobre el mundo nos lleva a
comprometernos en su misién salva-
dora» (56). Este compromiso puede
realizarse también a través del tra-
bajo diario, de la oracién y del sufti-
miento porque «cualquiera que sea
nuestro servieio sabemos que la gra-
cia salvadora de Cristo no tiene limi-
tes» (70). En fin, «nuestra vocacion es
una amistad con el Sefior y con su
Madre para ponerse al servicio de su
misién» (6.9).

22 En el pensamiento del padre
Chaminade Sequir a Jesis En un
texto capital, la Carta a los predica-
dores de retiros de 1839, nuestro Fun-
dador concibe la vida marianista como
seguimiento de Jesueristo, como me-
dio para alcanzar la semejanza mas
perfecta con él; «L.a Compaiia de Ma-
ria y el Instituto de Hijas de Maria,
como tienden, por su destino, a elevar
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a sus miembros a la cumbre de la per-
feceion cristiana, que es la semejanza
(ressemblance) mas perfecta con Je-
sucristo el divino Maestro, les propo-
nen eaminar en seguimiento (marcher
a la suite) del Salvador que fue po-
bre, casto, obediente hasta la muerte,
y obligarse para ello, mediante la san-
tidad suprema de los votos, a la po-
breza, a la castidad virginal, a la obe-
diencia evangélica» (EF, 1, 441). Tam-
bién el Institut de la Société de Marie
observa que Dios Padre nos ha dicho
al enviar a Jests a la tierra: «Seguid-
lo, imitad sus acciones, id a él, id jun-
to a él, nunca os perderéis caminando
sobre sus pasos...» (EF, 1, 455).

Conformidad con Cristo Son muy
numerosos los textos del tiempo del
padre Chaminade que nos hablan de
la conformidad con Jesucristo. Asi en
el articulo 4 de las Constituciones de
1839: «La perfeccion cristiana que la
Compania de Maria se propone como
primer objeto, consiste esencialmente
en la mds exacta conformidad posible
con Jesucristo, Dios hecho hombre
para servir de modelo a los hombres»
(EF, 1, 438). En otros lugares de las
mismas Constituciones se observa
que cuanto mas se entrega un religio-
80 a la oracién mental, mas se apro-
xima a su fin que es su conformidad
con Jesueristo; los marianistas deben
estar continuamente crucificados al
mundo y a ellos mismos para ser con-
formes a Jesueristo... nada mejor
puede suceder al discipulo que pare-
cerse (ressembler) a su Maestro. En
el retiro de 1822, el Fundador habia
afirmado que <la gran sefial de la pre-
destinacién es la semejanza (ressem-

blance) a Jesueristo, y la vocacién se
hace més cierta a medida que aumen-
ta el deseo de parecerse a Jesucristo»
(EF, 1, 381).

Participar de la vida de Cristo  Esta
conformidad o semejanza supone y
conduce a participar en la vida de
Cristo: «Lo propio del cristiano es re-
vestirse en su interior de las inclina-
ciones, costumbres y virtudes de Je-
sueristo: Induimini Dominum Jesum
Christum». «No morimos sino para
vivir; todo el eristianismo, toda la
perfeccién consisten en esta muerte y
en esta vida. Es la doctrina de San
Pablo: Euwistimate vos mortuos qui-
dem esse peccato, viventes autem Deo
in Christo» (EF, 1, 368).

El religioso «<no debe sentir en él
mds que a Jesucristo y lo que Jesu-
cristo ha sentido» (EF, 1, 441; subra-
yamos nosotros). «;Cémo ha juzgado
Jesucristo? ;Qué es lo que Jesucristo
ha deseado? ;Qué es lo que él ha ama-
do y cémo lo ha amado? ;Cudles han
sido sus sentimientos y disposiciones?
Hoc enim sentite in vobis quod et in
Christo Jesu» (EF, 1, 442; cf también
445).

Gracias al Espiritu Santo Es el Es-
piritu de Jesucristo quien nos hace
«vivir de la vida de Jesueristo y nos
conforma enteramente a nuestro di-
vino modelo» (EF, 1, 440). La vida es-
piritual no es otra cosa que la vida de
Jesueristo, la vida conducida segun el
Espiritu de Jesueristo. Este es el Es-
piritu Santo a quien Jesucristo se
encontraba perfectamente sometido.
También el principio de nuestra vida
serd el Espiritu Santo, «actuante en
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nosotros para hacernos llevar la vida
de Jesueristo. El Espiritu de Dios no
nos anima desde el momento de la
Encarnacion mds que como animé a
Jesucristo... De manera que si uno
vive la vida de Jesucristo, uno piensa
como €1, ama lo que €l ha amado, se
pone en su seguimiento» (EF, 1, 445).
«Ya que no formamos mds que un
mismo cuerpo con Jesucristo estd cla-
ro que debemos estar animados de su
espiritu, es decir, del Espiritu Santo»
(EF, 11, 956). Jesueristo mismo nos
comunica su Espiritu: «El misterio de
Jesucristo es por tanto el comienzo, y
como el eanal por el cual, recibiendo
la participacion del Espiritu Santo,
somos unidos a Dios y santificados»
(EF, 11, 956).

Mediante la fe  Ahora bien, «el Es-
piritu de Jesueristo no opera en no-
sotros la conformidad con el divino
modelo, sino en proporeion con nues-
tra fe» (EF, 1, 207). «Es también la
fe... quien nos hace concebir a Jesu-
cristo en nosotros mismos: Christum
habitare per fidem in cordibus ves-
tris»... «Como Marfa concibié por la
fe a Jesucristo en el orden natural,
podemos concebirlo muy realmente
por la fe en el orden espiritual» (EF,
1, 224). El padre Chaminade funda-
menta de manera profundamente teo-
logica esta presencia de Cristo en no-
sotros por la fe: «Si la luz de la fe es
el Verbo de Dios, si por ella es el
Verbo adorable quien se digna venir
a habitar en nosotros, se comprende
que la fe, la conviceién que resulta de
la impresion de esta luz, es precisa-
mente la union de Jesueristo con no-
sotros: union que llega hasta transfor-
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marnos en Jesueristo». Por la fe pen-
samos, sentimos, queremos y actua-
mos como Jesueristo, porque por ella
Jesucristo se une a nuestro espiritu,
4 nuestro corazon y a nuestra volun-
tad (EF, 1, 243). A un religioso que
se desanimaba por no tener éxito en
su trabajo espiritual, el Fundador ad-
vierte que la fe es el medio para sacar
agua de la fuente de todas las gracias,
que es Jesucristo que se encuentra en
nosotros, y que nos pertenece (EF, 1,
219). Por la fe los «tesoros» de Jesu-
cristo pasan a ser nuestros... Si so-
mos orgullosos, si no tenemos pacien-
cia, podemos curar aplicandonos me-
diante la fe el bédlsamo de las
humillaciones y sufrimientos de Jesu-
cristo.

La funcion maternal de Maria A la
accion del Espiritu coopera Maria con
amor de Madre (RV 6). Este es un
pensamiento muy querido al padre
Chaminade; es necesario «obtener
mas y mas por Marfa los rasgos de
conformidad con Jesucristo que opera
el Espiritu de Jesucristo» (EF, 1,
440). «El amor tan ardiente que Ma-
ria nos tiene se refiere por completo
a la conformidad con su Primogénito;
y su ambicién, toda su ambicion es
que todos los hijos que su caridad ha
engendrado después de é€l, le estén
tan unidos, que no hagan con él sino
un mismo Hijo, un mismo Jesucristo»
(ibidem). «Jesueristo ha querido for-
marse en el seno virginal de Maria a
semejanza de nosotros, y es ahi de
manera analoga donde debemos for-
marnos nosotros a la suya,» «Maria
con un amor inconcebible nos lleva
siempre en sus castas entranas hasta



que habiendo formado en nosotros los
primeros rasgos de su Hijo, nos dé a
luz como a €l. Marfa no cesa de repe-
tirnos estas bellas palabras de san Pa-
blo: (...) Hijitos que yo querria dar a
luz hasta que Jesueristo sea formado
en vosotros» (EF, 1, 112).

Cristocentrismo y vida religiosa Pa-
ra vivir en Cristo abrazamos la vida
religiosa. «Al pronunciar sus votos, el
religioso muere a la vida de Adan y
eomienza a vivir la vida de Jesucristo:
Vita vestra abscondita est cum Chris-
to in Deo. Ya no es él quien vive sino
Cristo quien vive en él: Vivit vero in
me Christus. Jesucristo viviendo en
nosotros anima todas nuestras accio-
nes y de alguna manera las diviniza:
iqué puede haber mas bello y mas no-
ble!» (EF, 11, 470). La profesién reli-
giosa nos hace no sélo morir, sino
también resucitar como Jesueristo y
con Jesucristo (EF, 11, 494).

La vida consagrada encuentra,
pues, su modelo en el Senor Jesus,
primer religioso y adorador del Padre
por excelencia. «;Queremos practicar
la religion aqui en la tierra de la mis-
ma manera que se practica en el cie-
lo? Unamos nuestros corazones al co-
razén de Jesucristo. La unién a Jesu-
eristo para alabar, bendecir y adorar
a Dios en él, con él y por él es justa-
mente llamada religion practica del
cielo y de la tierra. Jesucristo es me-
diador de la religion en el cielo y en
la tierra. Per quem majestatem tuam
laudant angels... Et ideo cum angelis
et archangelis... hymnum gloriae
tuae camimus, ete. Jesucristo es el
tinieo servidor digno de Dios, el tinico
que rinde a Dios un homenaje digno

de él» (EF, 1, 321). Practicar los de-
beres de la religion (adorar a Dios,
agradecerle sus beneficios, implorar
su perdon y pedirle su gracia) en
unién con Jesucristo constituye una
excelente oracion. «Unios a este dig-
no y unico adorador que lo hard todo
por vosotros; reposad en él, compla-
ciéndoos en lo que es y en lo que
hace, en el honor infinito que €l tri-
buta a Dios» (EF, 1, 344; cf 363). Orar
en nombre de Jesucristo es pedir por
su mediacién e intercesion, en virtud
de sus méritos... es invoearlo, recu-
rrir a su ayuda desde el fondo del co-
razén (EF, 1, 350).

Al hablar de la oracion, la RV 58
nos advierte, refiriéndose a Jesueris-
to, que «por €él, con él y en él el Es-
piritu nos conduce a la comunion con
el Padre». Estas palabras son como
un eco de las del padre Chaminade
que repetidas veces se refiere a esa
formula liturgica. «Per ipsum: pedi-
mos (ue nuestra oracién sea presen-
tada por Jesucristo. Cum ipso: ora-
mos con él, ofrecemos con él la misma
oracion. In 1pso: debemos estar incor-
porados a Jesucristo, debemos ser
miembros vivientes suyos» (EF, 1,
350. Ver toda la pagina 447 de ese nu-
mero 350; ver también EF| 1, 363).

En suma, «toda la religion cristiana
est4 fundada sobre Jesueristo, todo el
culto y todo el honor que rinde a
Dios, toda la doctrina que ensefia, to-
das las reglas que prescribe, todas las
promesas que hace, todas las ense-
fianzas que da, tienen su fuente en Je-
sueristo» (EF, 1, 244). Por consiguien-
te, el religioso debe modelar su vida
segin la de Jesucristo (EF, 1, 184).
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Para llevar una vida espiritual no bas-
ta con seguir una regla, ni con abste-
nerse de los placeres del mundo. Es
preciso una vida que sea la del Hom-
bre-Dios (EF, 1, 445).

Se trata de no desear mas que a Je-
sueristo, de no busear y amar sino a
Jesueristo, de no querer vivir mas
que de Jesucristo y para Jesueristo y
de sacrificarlo todo a Jesueristo. Que
Jesueristo sea todo para nosotros y
nosotros todo para Jesucristo. Se tra-
ta de no gozar sino en Jesueristo; de
no hablar, ni pensar, ni actuar mas
que para Jesucristo. Hay que hacer
reinar a Jesucristo en nosotros, y re-
producir por la practica constante de
todas las virtudes, las actitudes mis-
mas de Jesucristo (EF, 1, 446).

Imitar a Jesucristo El padre Cha-
minade propone la imitacion de Jesu-
cristo como finalidad de los marianis-
tas: «La Compania no tiene esencial-
mente mds que un solo objetivo que
es la mas fiel imitacion de Jesucristo»,
de la cual el punto mas saliente es la
devocion a Maria (EF, 1, 339-340).
«... imitar a Maria es imitar a su ado-
rable Hijo, fin capital de nuestra glo-
riosa vocacién (EF, 1, 179). «;Cudl es
esta alta perfeccion a la cual quiere y
debe tender la Compania de Maria?
Esta perfeccion es la imitacion fiel de
Jesucristo, verdadero Hijo de Dios y
de Maria» (EF, 1, 454). Ya en sus no-
tas autégrafas de Mussidan, Guiller-
mo José habia observado que esta
imitacién debe llegar hasta que Cristo
sea formado en nosotros, hasta la con-
formidad con su imagen» (EF, 1, 442),

No se trata de ningin intimismo,
como si la vida de Jesueristo, encerra-
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da en nuestro interior, fuese compa-
tible con cualesquiera actitudes exter-
nas. Hay que estar clispues_to a sufrir
toda suerte de menosprecios, perse-
cuciones v humillaciones. «Si no po-
demos hacer todo lo que Jesucristo ha
hecho, porque nunca un hombre ha
sufrido ni sufrira como €l ni tanto
como €l, es preciso al menos que nos
guste vivir como €l, pobres, despoja-
dos de todo, faltandonos incluso lo ne-
cesarior. Si tenemos el Espiritu de
Jesucristo tenderemos a la austeridad
en el vestido, en el mobiliario, en la
alimentacion, en el empleo que haga-
mos de las cosas a nuestro uso. Pa-
recidas observaciones extendidas a
las reacciones externas hace el padre
Chaminade respecto de la obediencia
(EF, 1 380). De manera analoga, la
participacion en la Cruz de Jesucristo
implica penitencia, obediencia y ab-
negacion. Actitudes que se expresan
también exteriormente de manera
bien concreta (EF, 1, 381).

Cristocentrismo y comunidad El
padre Chaminade vio muy claramente
que el fundamento de la unidad de los
marlanistas entre si y de cada comu-
nidagi concreta se encuentran en Je-
sucristo.

La unién entre los marianistas debe
ser una de las caracteristicas del Ins-
tituto. Entre ellos no debe haber mas
que un solo corazén y una sola alma.
Esa «union se realiza totalmente en
nombre de Jests y de Maria». «Que
el amor de Jesucristo nos una siem-
pre» (EF, 1, 89). «Miembros de una
misma familia todos debemos amar-
nos como hermanos, no teniendo mas
que un corazon y un alma. La unién



hace la_ fue_rza: esta verdad... no tiene
su realizacion completa mas que en el
seno del cristianismo, porque tnica-
mente en Jesucristo se encuentra
nuestra fuerza y nuestra vida» (EF, 1,
731). Uno de los deberes hacia Cris-
to nuestra cabeza es hacerlo todo y su-
frirlo todo para conservar la unien
de todos los miembros de la Compa-
nia de Maria, y especialmente de una
misma comunidad (EF, 1, 681). Ya
a los congregantes les decia que no
formaban «mds que una sola familia,
no s6lo como Hijos de Dios, hermanos
de Jesucristo y miembros de su Cuer-
po mistico, sino también como hijos
de Maria...» (EF, 11, 657).

El dltimo fundamento de esta uni-
dad se encuentra en la doctrina del
Cuerpo mistico de Cristo, que hunde
sus raices en la misma vida trinitaria
de Dios. El padre Chaminade advier-
te a los congregantes que la incorpo-
racion a la Congregacion hace que la
circulacion del Espiritu de vida que
sostiene y santifica a todos los miem-
bros del Cuerpo mistico de Cristo se
realice de manera més activa y abun-
dante entre el nuevo hijo de Maria y
sus numerosos cohermanos (EF, 11,
695). «... no formamos con Jesis mas
que un tinico Hijo, un unico Cristo, un
cuerpo del que €l es la Cabeza y no-
sotros los miembros» (EF, 1, 106). El
mismo Espiritu que en la Trinidad
une las personas divinas entre si, une
los fieles a Jesucristo para que no ha-
gan mas que un cuerpo con €l, y todos
juntos no tengan sino un solo corazon
y una sola alma» (EF, 11, 958).

Cristocentrismo y apostolado Basta
con lo dicho para comprender que el

apostolado marianista encuentra en

Jesueristo su principio y su contenido.,

Las Constituciones de 1839 usi lo ex-

plicitan, «El celo por la salvacion de
las almas, motivo del segundo fin de
la Compania, es uno de los rasgos ca:

racteristicos de este divino modelo~
(art 5). «.. el celo por la salvacion de
las almas es una consecuencia inme-

diata del proyecto que la bondad de
Dios nos ha inspirado, de conformar-
nos con su gracia a semejanza de Je-
sueristo, y de entregarnos a Maria
como humildes servidores suyos y mi-
nistros. Jesus, que ha derramado Loda
su sangre por la salvacion de los hom-
bres; Maria, que ha llegado a ser Ma-
dre de ellos al pie de la cruz, jqué
pueden querer sino que nos inmole-
mos para salvar las almas que les son
tan queridas?» (art 252). Hay que tra-
bajar «con la solicitud y la mansedum-
bre de Jesis y de Maria» para curar
a quienes el error o el vieio han per-
vertido (art 263). Cuando un religioso
es encargado de una clase o de una
escuela se representa a Jesis y Maria
que le confian a esos ninos, diciéndole:
la voluntad de vuestro Padre celestial
es que ninguno de estos ninos perezca
(a. 259).

En el primer método de ensenanza
se habia escrito: «Se dedica uno mu-
cho a hacer que los nifos conozean
bien a Nuestro Sefor Jesueristo y a
su Santisima Madre que es también la
nuestra» (EF, 111, 274).

José Ramon Garcia-Murga SM
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